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seja, sacerdotes despreziveis, e isto ndo apenas entre os catdlicos, mas
até naquela Igreja que mais presumiu de Reforma.l

CAPo XIII. Da CONDICAO
NATURAL da Humanidade
relativamente a sua Felicidade
e Miséria.

A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do
corpo e do espirito, que, embora por vezes se encontre um homem
manifestamente mais forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que
outro, mesmo assim, quando se considera tudo isto em conjunto, a
diferenga entre um e outro homem ndo ¢ suficientemente consideravel
para que um deles possa com base nela reclamar algum beneficio a que
outro ndo possa igualmente aspirar. Porque quanto a for¢a corporal o
mais fraco tem forga suficiente para matar o mais forte, quer por
secreta maquinacdo, quer aliando-se com outros que se encontrem
ameagados pelo mesmo perigo.

Quanto as faculdades do espirito (pondo de lado as artes que
dependem das palavras, e especialmente aquela capacidade para
proceder de acordo com regras gerais e infaliveis a que se chama
ciéncia, que pouquissimos tém, € apenas numas poucas coisas, niao
sendo uma faculdade inata, nascida conosco, nem alcangada - como a
prudéncia - enquanto cuidamos de alguma outra coisa), encontro entre
os homens uma igualdade

1O manuscrito do copista vem assim redigido: Nos quais os homens, por fraqueza comum,
s30 levados a executar sua ira. Abatem n3o apenas a religido, a que reduzem a uma ilusdo
individual, mas também o governo civil que a sustenta, reduzindo-o a condigdo natural da
forga individual.
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ainda maior do que a de forca. Porque a prudéncia nada mais ¢ do que
experiéncia, que um tempo igual concede igualmente a todos os
homens, naquelas coisas a que igualmente se dedicam. O que talvez
possa tornar inacreditavel essa igualdade ésimplesmente a presungdo
vaidosa da propria sabedoria, a qual quase todos os homens supdem
possuir em maior grau do que o vulgo; quer dizer, em maior grau do
que todos menos eles proprios, e alguns outros que, ou devido a fama
ou por concordarem com eles, merecem a sua aprovagdo. Pois a
natureza dos homens ¢ tal que, embora sejam capazes de reconhecer
em muitos outros maior sagacidade, maior eloqiiéncia ou maior saber,
dificilmente acreditam que haja muitos tdo sabios como eles proprios,
porque véem a propria sagacidade bem de perto, e a dos outros homens
a distancia. Ora, isto prova que os homens sdo iguais quanto a esse
ponto, e ndo que sejam desiguais. Pois geralmente ndo ha sinal mais
claro de uma distribuiggo eqiiitativa de alguma coisa do que o fato de
todos estarem contentes com a parte que lhes coube.

Desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade quanto a
esperanca de atingirmos os nossos fins. Portanto, se dois homens
desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo que ¢ impossivel ela ser
gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no caminho para o seu
fim (que ¢ principalmente a sua propria conservagio, € as vezes apenas
o seu deleite) esforgamse por se destruir ou subjugar um ao outro. E
disto se segue que, quando um invasor nada mais tem a recear do que o
poder de um unico outro homem, se alguém planta, semeia, constrdi ou
possui um lugar comodo, espera-se que provavelmente outros venham
preparados com forgas conjugadas, para o desapossar e privar, ndo
apenas do fruto do seu trabalho, mas também da sua vida ou da sua
liberdade. Por sua vez, o invasor ficard no mesmo perigo em relago
aos outros.

E por causa desta desconfianca de uns em relagdo aos outros
nenhuma maneira de se garantir é tdo razoavel como a antecipagio,
isto é, pela forca ou pela astucia subjugar as pessoas de todos os
homens que puder, durante o tempo necessa
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rio para chegar ao momento em que ndo veja nenhum outro poder
suficientemente grande o ameacar. E isto ndo é mais do que a sua
propria conservagdo exige, e geralmente se aceita. E porque alguns se
comprazem em contemplar o proprio poder em atos de conquista
levados muito além do que a sua seguranga exige, outros que, em
circunstancias distintas, se contentariam em se manter tranqiiilamente
dentro de modestos limites, caso ndo aumentassem o seu poder por
meio de invasdes, ndo seriam capazes de subsistir durante muito
tempo, se apenas se pusessem em atitude de defesa.
Conseqiientemente, deve-se conceder a todos esse aumento do dominio
sobre os homens pois ¢ necessario para a conservacgdo de cada um.

Além disso, os homens ndo tiram prazer algum da companhia uns
dos outros (e sim, pelo contrario, um enorme desprazer), quando nio
existe um poder capaz de intimidar a todos. Porque cada um pretende
que o seu companheiro lhe atribua 0 mesmo valor que ele se atribui a si
proprio e, na presenca de todos os sinais de desprezo ou de
subestimagdo, naturalmente se esfor¢a, na medida em que a tal se
atreve (0 que, entre 0s que ndo tém um poder comum capaz de manter
a todos em respeito, vai suficientemente longe para leva-los a se
destruirem uns aos outros), por arrancar dos seus contendores a
atribuigdo de maior valor, causando-lhes dano, e de outros também,
pelo exemplo.

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas
principais de discordia. Primeiro, a competi¢do; segundo, a
desconfianga; e terceiro, a gloria.

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o
lucro; a segunda, a seguranga; e a terceira, a reputagdo. Os primeiros
usam a violéncia para se tornarem senhores das pessoas, mulheres,
filhos e rebanhos dos outros homens; os segundos, para defenderem-
nos; e os terceiros, por ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma
opinido diferente, e qualquer outro sinal de desprezo, quer seja
diretamente dirigido as suas pessoas, quer indiretamente aos seus
parentes, amigos, nac¢do, profissdo ou ao seu nome.
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Com isto torna-se manifesto que, durante o tempo em que 0s
homens vivem sem um poder comum capaz de manté-los todos em
temor respeitoso, eles se encontram naquela condi¢do a que se chama
guerra; ¢ uma guerra que ¢ de todos os homens contra todos os
homens. Pois a GUERRA néo consiste apenas na batalha ou no ato de
lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar
batalha ¢ suficientemente conhecida. Portanto, a nogdo de tempo
deve ser levada em conta na natureza da guerra, do mesmo modo
que na natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo
ndo consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para
chover durante varios dias seguidos, também a natureza da guerra ndo
consiste na luta real, mas na conhecida disposi¢do
para tal, durante todo o tempo em que ndo ha garantia do contrario.
Todo o tempo restante ¢ de PAZ.

Portanto, tudo aquilo que se infere de um tempo de guerra, em
que todo homem ¢ inimigo de todo homem, infere-se também do tempo
durante o qual os homens vivem sem outra
seguranga sendo a que lhes pode ser oferecida pela sua propria forga e
pela sua propria invengdo. Numa tal condi¢do ndo ha lugar para o
trabalho, pois o seu fruto ¢ incerto; conseqiientemente, ndo ha cultivo
da terra, nem navega¢do, nem uso das mercadorias que podem ser
importadas pelo mar; ndo ha construgdes confortaveis, nem
instrumentos para mover e remover as coisas que precisam de grande
forga; ndo ha conhecimento da face da Terra, nem computo do tempo,
nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que € pior do que tudo, um
medo continuo e perigo de morte violenta. E a vida do homem ¢
solitaria, miseravel, sordida, brutal e curta.

Podera parecer estranho a alguém que nao tenha medido bem
estas coisas que a natureza tenha assim dissociado os homens,
tornando-os capazes de se atacarem e destruirem uns aos outros. E
podera portanto talvez desejar, ndo confiando nesta
inferéncia feita das paixdes, que ela seja confirmada pela experiéncia.
Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando
empreende uma viagem se arma e procura ir bem
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acompanhado; quando vai dormir fecha as suas portas; mesmo quando
estd em casa tranca os seus cofres, embora saiba que existem leis e
servidores publicos armados, prontos a vingar qualquer dano que lhe
possa ser feito. Que opinido tem ele dos seus compatriotas, ao viajar
armado; dos seus concidaddos, ao fechar as suas portas; e dos seus
filhos e criados, quando tranca os seus cofres? Nio significa isso acusar
tanto a humanidade com os seus atos como eu o fago com as minhas
palavras? Mas nenhum de nods acusa com isso a natureza humana. Os
desejos e outras paixdes do homem néo sdo em si mesmos um pecado.
Tampouco o sdo as agdes que derivam dessas paixdes, até o momento
em que se tome conhecimento de uma lei que as proiba, o que sera
impossivel até o0 momento em que sejam feitas as leis, e nenhuma lei
pode ser feita antes de se ter concordado quanto a pessoa que devera
fazé-la.

Podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tempo, nem
uma condi¢do de guerra como esta, e acredito que jamais tenha sido
geralmente assim, no mundo inteiro; mas hd muitos lugares onde
atualmente se vive assim, porque os povos selvagens de muitos lugares
da América, com excegdo do governo de pequenas familias, cuja
concoérdia depende da concupiscéncia natural, ndo possuem nenhuma
espécie de governo, ¢ vivem nos nossos dias daquela maneira brutal
que antes referi. Seja como for, ¢ facil conceber qual era o género de
vida quando ndo havia poder comum a temer, pelo género de vida em
que os homens que anteriormente viveram sob um governo pacifico
costumam deixar-se cair numa guerra civil.

Mas mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que os
individuos se encontrassem numa condi¢do de guerra de todos contra
todos, em todos os tempos os reis e as pessoas dotadas de autoridade
soberana, por causa da sua independéncia, vivem em constante
rivalidade e na condi¢do e atitude dos gladiadores, com as armas
assestadas, cada um de olhos fixos nos outros; isto €, os seus fortes,
guarnicdes e canhdes guardando as fronteiras dos seus reinos, e
constantemente com espides no territério dos seus vizinhos, o que
constitui uma ati
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tude de guerra. Mas como desse modo protegem o trabalho dos seus
suditos, disso ndo se segue como conseqiiéncia a desgraga associada a
liberdade dos individuos isolados.

Desta guerra de todos os homens contra todos os homens
também isto ¢ conseqiiéncia: que nada pode ser injusto. As nogdes de
certo e de errado, de justica e injustiga, ndo podem ai
ter lugar. Onde ndo ha poder comum néo h4 lei, e onde ndo
ha lei ndo ha injustiga. Na guerra, a for¢a e a fraude sdo as duas
virtudes cardeais. A justica e a injustica ndo fazem parte das
faculdades do corpo ou do espirito. Se assim fosse, poderiam
existir num homem que estivesse sozinho no mundo, do mesmo modo
que os seus sentidos e paixdes. Sdo qualidades que pertencem aos
homens em sociedade, nao na soliddo. Outra
conseqiiéncia da mesma condi¢do ¢ que ndo ha propriedade, nem
dominio, nem distingdo entre o meu e o teu; s6 pertence a cada
homem aquilo que ele ¢ capaz de conseguir, ¢ apenas en
quanto for capaz de o conservar. E pois nesta miseravel condi
¢do que o homem realmente se encontra, por obra da simples natureza,
embora com uma possibilidade de escapar a ela, que em parte reside
nas paixdes e em parte na sua razao.

As paixdes que fazem os homens tender para a paz sdo o medo
da morte, o desejo daquelas coisas que sdo necessarias
para uma vida confortavel e a esperanga de as conseguir por meio do
trabalho. E a razdo sugere adequadas normas de paz, em torno das
quais os homens podem chegar a um acordo. Es

sas normas sdo aquelas a que em outras situagdes se chamam leis da
natureza, das quais falarei mais particularmente nos dois capitulos
seguintes.
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CAPo XIV. Da primeira e
segunda LEIS NATURALIS e dos
CONTRATOS.

o DIREITO DE NATUREZA, a que os autores geralmente
chamamlJus Naturale, ¢ a liberdade que cada homem possui de usar o
seu proprio poder, da maneira que quiser, para a preservagdo da sua
propria natureza, ou seja, da sua vida; e conseqiientemente de fazer
tudo aquilo que o seu proprio julgamento e razdo lhe indiquem como
meios mais adequados a esse fim.

Por LIBERDADE entende-se, conforme a significagdo propria da
palavra, a auséncia de impedimentos externos, impedimentos que
muitas vezes tiram parte do poder que cada um
tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a que use o poder que
lhe resta, conforme o que o seu julgamento e razio lhe ditarem.

Uma LEI DE NATUREZA (Lex Naturalis) é um preceito ou
regra geral, estabelecido pela razdo, mediante o qual se proibe a um
homem fazer tudo o que possa destruir a sua vida ou pri
va-lo dos meios necessarios para a preservar, ou omitir aquilo que pense
melhor contribuir para a preservar. Porque, embora os que tém tratado
deste assunto costumem confundir Jus e Lex, o direito e a lei, é
necessario distingui-los um do outro. Pois o DIREITO consiste na
liberdade de fazer ou de omitir, ao pas
so que a LEI determina ou obriga a uma dessas duas coisas. De modo
que a lei e o direito se distinguem tanto como a obrigacdo ¢ a
liberdade, as quais sdo incompativeis quando se referem a mesma
questao.

E dado que a condigdo do homem (conforme foi declarado no
capitulo anterior) é uma condigdo de guerra de todos contra todos,
sendo neste caso cada um governado pela sua
propria razao, e nada havendo de que possa langar méo que ndo lhe
ajude na preservagdo da sua vida contra os seus inimi
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gos, segue-se que numa tal condi¢do todo homem tem direito a todas
as coisas, até mesmo aos corpos uns dos outros. Portanto, enquanto
perdurar este direito natural de cada homem a todas as coisas, nao
podera haver para nenhum homem (por mais forte e sabio que seja) a
seguranga de viver todo o tempo que geralmente a natureza permite
aos homens viver. Conseqlientemente, ¢ um preceito ou regra
geral da razdo: Que todo homem deve se esforgar pela paz, na medida em
que tenha esperanga de a conseguir, € caso hdo a consiga pode procurar e
usar todas as ajudas e vantagens da guerra. A primeira parte desta
regra encerra a primeira ¢ fundamental lei de natureza, isto &,
procurar a paz, e sequila. A segunda encerra a sumula do direito de
natureza, isto &, por todos os meios que pudermos, defendermo-nos a nds
mesmos.

Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se ordena a
todos os homens que se esforcem para conseguir a paz, deriva esta
segunda lei: Que um homem concorde, quando outros também o fagcam, e
na medida em que tal considere necessério para a paz e para a defesa de si
mesmo, em resignar ao seu direito a todas as coisas, contentando-se, em
relagéo aos outros homens, com a mesma liberdade que aos outros homens
permite em relagdo a si mesmo. Porque enquanto cada homem detiver o
seu direito de fazer tudo quanto queira todos os homens se encontrardo
numa condi¢@o de guerra. Mas se os outros homens ndo resignarem ao
seu direito, assim como ele proprio, ndo ha razdo para que alguém se
prive do seu, pois isso equivaleria a oferecer-se como presa (coisa a
que ninguém é obrigado), e ndo a dispor-se para a paz. E esta a lei do
Evangelho: Faz aos outros o que queres que te fagam a ti. E esta € a lei
de todos os homens: Quod tibi fieri non vis, alteri ne feceris.

Resignar a um direito a alguma coisa ¢ 0 mesmo que privar-se da
liberdade de impedir outro de beneficiar-se do seu proprio direito a
mesma coisa. Pois quem renuncia ou resigna ao seu direito ndo da a
nenhum outro homem um direito que este
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minho do outro, para que ele possa gozar do seu direito original, sem
que haja obstaculos da sua parte, mas ndo sem que

haja obstaculos da parte dos outros. De modo que o efeito redundante a
um homem da desisténcia de outro ao seu direito ¢ simplesmente uma
diminui¢do equivalente dos impedimentos ao uso do seu proprio
direito original.

Resigna-se a um direito simplesmente renunciando a ele, ou
transferindo-o para outrem. Simplesmente RENUNCIANDO, quando
ndo importa em favor de quem ira redundar o respectivo beneficio.
TRANSFERINDO-O, quando com isso se pretende beneficiar uma
determinada pessoa ou pessoas. Quan

do de qualquer destas maneiras alguém abandonou ou adjudi
cou o seu direito, diz-se que fica OBRIGADO ou FORCADO a ndo
impedir aqueles a quem esse direito foi abandonado ou adju
dicado o respectivo beneficio, e que deve, ¢ ¢ seu DEVER, nio
tornar nulo esse seu proprio ato voluntrio; e que tal impedimento ¢
INJUSTICA e DANO dado que € sine jure, pois se trans
feriu ou se renunciou ao direito. De modo que dano ou injusti
¢a, nas controvérsias do mundo, € de certo modo semelhante
aquilo que nas disputas dos escolasticos se chama absurdo.

Porque tal como nestas ultimas se considera absurdo contradizer
aquilo que inicialmente se sustentou, assim também no mundo se
chama injustica e dano desfazer voluntariamente aquilo que
inicialmente se tinha voluntariamente feito. O

modo pelo qual um homem simplesmente renuncia ou transfere o seu
direito ¢ uma declaragdo ou expressdo, mediante um sinal ou sinais
voluntarios e suficientes, de que assim renuncia ou transfere, ou de que
assim renunciou ou transferiu esse direito aquele que o aceitou. Estes
sinais podem ser apenas palavras ou apenas agdes, ou entdo (conforme
acontece na

maior parte dos casos) tanto palavras como agdes. E estas sdo os
VINCULOS mediante os quais os homens ficam atados e obrigados,
vinculos que ndo recebem a sua forga da sua propria natureza (pois
nada se rompe mais facilmente do que a pala
vra de um homem), mas do medo de alguma ma conseqiiéncia
resultante da ruptura.
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Quando alguém transfere o seu direito, ou a ele renuncia, o faz
em considerac@o a outro direito que reciprocamente lhe foi transferido,
ou a qualquer outro bem que dai espera. Pois ¢ um ato voluntario, e o
objetivo de todos os atos voluntarios dos homens ¢ algum bem para si
mesmos. Portanto, ha alguns direitos que ¢ impossivel admitir que
algum homem, por quaisquer palavras ou outros sinais, possa
abandonar ou transferir. Em primeiro lugar, ninguém pode renunciar ao
direito de resistir a quem o ataque pela forca para lhe tirar a vida, pois
¢ impossivel admitir que com isso vise algum beneficio préprio. O
mesmo se pode dizer dos ferimentos, das cadeias e do carcere, tanto
porque desta resignacdo ndo pode resultar beneficio como ha quando
se resigna a permitir que outro seja ferido ou encarcerado -, mas
também porque ¢ impossivel saber, quando alguém langa méao da
violéncia, se com ela pretende ou ndo provocar a morte. Por ultimo, o
motivo e fim devido ao qual se introduz esta rentncia e transferéncia
do direito ndo ¢ mais do que a seguranga da pessoa de cada um, quanto
a sua vida e quanto aos meios de a preservar de maneira tal que ndo
acabe por dela se cansar. Portanto, se por palavras ou outros sinais um
homem parecer despojar-se do fim para que esses sinais foram criados,
ndo se deve entender que € isso que ele quer dizer, ou que ¢é essa a sua
vontade, mas que ele ignorava a maneira como essas palavras e agdes
iriam ser interpretadas.

A transferéncia mutua de direitos ¢ aquilo a que se chama
CONTRATO.

R4 uma diferenga entre a transferéncia do direito a uma coisa ¢ a
transferéncia ou transmissdo, ou seja, a entrega da propria coisa.
Porque a coisa pode ser entregue juntamente com a translagdo do
direito, como na compra ¢ venda com dinheiro a vista, ou na troca de
bens e terras; ou pode ser entregue algum tempo depois.

Além disso, um dos contratantes pode, de sua parte, entregar a
coisa contratada, e deixar que o outro cumpra a sua parte num
momento posterior determinado, confiando nele até 14. Nesse caso, da
sua parte o contrato chama-se PACTO ou
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CONVENCAO. As duas partes podem também contratar agora para
cumprir mais tarde, e nesse caso, dado que se confia naquele que
devera cumprir a sua parte, ao cumprimento chama-se observdncia da
promessa, ou f¢; e a falta de cumprimento (se for voluntaria) chama-se
violagdo de fé.

Quando a transferéncia de direito ndo ¢ mutua, e uma das partes o
transfere na esperanga de assim conquistar a amizade ou os servigos de
um outro, ou dos amigos deste; ou na esperanga de adquirir reputagdo
de caridade ou magnanimidade; ou para livrar o seu espirito da dor da
compaixdo; ou na esperanga de ser recompensado no céu; nestes casos
néo hé contrato, mas DOACAQ, DADIVA ou GRACA, palavras que
significam uma e mesma coisa.

Os sinais de contrato podem ser expressos ou por inferéncia.
Expressas sdo as palavras proferidas com a compreensdo do que
significam. Essas palavras sdo do tempo presente, ou do passado,
como dou, adjudico, dei, adjudiquei, quero que isto seja teu; ou do
futuro, como darei, adjudicarei, palavras do futuro a que se chama
PROMESSAS.

Os sinais por inferéncia sio as vezes conseqiiéncia de palavras, e
as vezes conseqiiéncia do siléncio; as vezes conseqiiéncia de acdes, e
as vezes conseqiiéncia da omissdo de a¢des. Geralmente um sinal por
inferéncia, de qualquer contrato, ¢ tudo aquilo que mostra de maneira
suficiente a vontade do contratante.

As palavras sozinhas, se pertencerem ao tempo futuro e
encerrarem uma simples promessa, sdo sinais insuficientes de uma
doagdo e portanto ndo sdo obrigatorias. Porque se forem do tempo
futuro, como por exemplo amanhd darei, sdo sinal de que ainda ndo
dei, e de que conseqiientemente o meu direito ndo foi transferido,
continuando na minha posse até o momento em que o transferir por
algum outro ato. Mas se as palavras forem do tempo presente ou do
passado, como por exemplo dei, ou dou para ser entregue amanhd,
entdo meu direito de amanha ¢ abandonado hoje, e isto em virtude das
palavras, mesmo que ndo haja nenhum outro argumento da minha von
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tade. E ha uma grande diferenga no significado das palavras Volo hoc
tuum esse cras e Cras dabo; isto é, entre Quero que isto seja teu
amanhé e Dar-te-ei isto amanhd. Porque a expressao Quero do
primeiro discurso indica um ato da vontade presente, ao passo
que o segundo discurso indica um ato da vontade futura. Por
tanto, a primeira frase, estando no presente, transfere um di
reito futuro, e a segunda, que ¢ do futuro, ndo transfere nada.
Mas, se além das palavras, houver outros sinais da vontade de
transferir um direito, nesse caso, mesmo que a doagdo seja
livre, pode-se considerar que o direito € transmitido através de
palavras do futuro. Por exemplo, se alguém, oferece um pré
mio aquele que chegar primeiro ao fim de uma corrida a doa
¢do ¢ livre; embora as palavras sejam do futuro, mesmo assim
o direito ¢ transmitido, pois se esse alguém nao quisesse as suas
palavras *assim*] entendidas ndo as teria deixado escapar.
Nos contratos, o direito ndo ¢ transmitido apenas quando
as palavras sao do tempo presente ou passado, mas também
quando elas sdo do futuro, porque todo contrato € uma trans
lag@o ou troca mutua de direitos. Portanto, aquele que apenas
promete, por ja ter recebido o beneficio em razdo do qual fez
a promessa, deve ser entendido como se tivesse a intengdo de
transmitir o direito, porque se ndo quisesse ver as suas pala
vras assim entendidas o outro néo teria cumprido primeiro a
sua parte. E por esse motivo que na compra e na venda, e em

outros atos de contrato, uma promessa ¢ equivalente a um pacto, e

portanto ¢ obrigatéria.
De quem cumpre primeiro a sua parte num contrato diz
se que MERECE o que ha de vir a receber do cumprimento da
parte do outro, o qual tem como devido. E também quando se

promete a muitos um prémio mas que sera dado apenas ao

ganhador, ou quando se langa dinheiro no meio de um grupo
para ser aproveitado por quem o apanhar, embora isto seja
uma doag¢do, ganhar ou apanhar desse modo equivale a mere

cer, e até-1 o como DEVIDO. Porque o direito é transferido pela
1 Syn.: fossem assim
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oferta do prémio e pelo ato de langar o dinheiro, embora nao esteja
determinado a quem ¢ transferido, o que s6 sera feito pela realizagdo
do certame. Mas entre essas duas espécies de mérito ha esta diferenca:
no contrato eu mere¢o em virtude do meu proprio poder ¢ da
necessidade do contratante; ao passo que no caso da doagdo o que me
permite merecer ¢ apenas a benevoléncia do doador. No contrato,
mereco do contratante que ele se desfaca do seu direito. No caso da
doagdo, ndo merego que o doador se desfaga do seu direito, ¢ sim que,
quando dele se desfizer, ele seja meu e ndo de outrem. Creio ser este o
significado da disting@o estabelecida pelos escolasticos entre meTitum
congrui e meTitum condigni. Deus Todo-Poderoso prometeu o paraiso
aos homens (cegos pelos desejos carnais) que forem capazes de
atravessar este mundo em conformidade com os preceitos e limites por
Ele estabelecidos e, segundo esses escolasticos, quem disso for capaz
merecera o paraiso ex comgruo. Mas como nenhum homem pode
reclamar o direito ao paraiso com base na sua propria retiddo, nem em
nenhum outro dos seus poderes, mas apenas com base na livre graca de
Deus, dizem eles que nenhum homem pode merecer o paraiso ex
condigno. Creio ser este o significado dessa distingdo, mas, dado que os
disputantes ndo se pdem de acordo quanto a significagdo dos termos da
sua propria arte, a nao ser enquanto isso lhes ¢ de utilidade, nada
afirmarei do seu significado, limitando-me apenas a dizer isto: quando
uma doagdo ¢é feita indefinidamente, como no caso de um prémio a ser
disputado, aquele que ganhar merece, e pode reclamar o prémio como
algo que lhe ¢ devido.

Quando se faz um pacto em que ninguém cumpre imediatamente
a sua parte, e uns confiam nos outros, na condi¢éo de simples natureza
(que ¢ uma condigdo de guerra de todos os homens contra todos os
homens), a menor suspeita razoavel torna nulo esse pacto. Mas se
houver um poder comum situado acima dos contratantes, com direito e
forga suficiente para impor o seu cumprimento, ele ndo é nulo. Pois
aquele que cumpre primeiro ndo tem nenhuma garantia de que o outro
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também cumprira depois, porque os vinculos das palavras sdo
demasiado fracos para refrear a ambicdo, a avareza, a cdlera e outras
paixdes dos homens, se ndo houver o medo de algum
poder coercitivo - coisa impossivel de supor na condi¢do de
simples natureza, em que os homens sdo todos iguais, e juizes
do acerto dos seus proprios temores. Portanto, aquele que cum
pre primeiro nao faz mais do que entregar-se ao seu inimigo,
contrariamente ao direito (que jamais pode abandonar) de
defender a sua vida e os seus meios de sobrevivéncia.

Mas numa republica civil, em que foi instituido um poder

para coagir aqueles que do contrario violariam a sua fé, esse te
mor deixa de ser razoavel. Por esse motivo, aquele que median
te o pacto deve cumprir primeiro a sua parte ¢ obrigado a fazé-lo.

A causa do medo que torna invalido um tal pacto deve ser

sempre algo que surja depois de feito o pacto, como por exem
plo algum fato novo, ou outro sinal da vontade de ndo cum

prir; caso contrario, ela ndo pode tornar nulo o pacto. Porque

ndo se deve admitir aquilo que ndo pdde impedir um homem de Direito aosfins

prometer como obstaculo ao cumprimento.

Aquele que transfere qualquer direito transfere também

os meios de o gozar, na medida em que tal esteja em seu poder.
Por exemplo, daquele que transfere uma terra se enten

de que transfere também a vegetagio e tudo o que nela cresce.
Também aquele que vende um moinho néo pode desviar a cor
rente que o faz andar. E daqueles que ddo a um homem o direi
to de governar como soberano se entende que lhe ddo também
o direito de recolher impostos para pagar aos seus soldados, e
de designar magistrados para a administracdo da justica.

E impossivel fazer pactos com os animais, porque eles nio

compreendem a nossa linguagem, e portanto ndo podem com

preender nem aceitar nenhuma translacdo de direito, nem podem

contém direito aos
meios.

Nao ha pacto com
animais.

169]

Nem com Deus sem

transferir nenhum direito a outrem; sem mutua aceitagdo ndo ha pacto revelagso especial.

possivel.

E impossivel fazer pactos com Deus, a ndo ser pela mediacdo

daqueles a quem Deus falou, por meio da revelagao sobre
natural, quer através dos lugalrf§enentes que sob Ele governam,
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e em Seu nome. Porque do contrario ndo podemos saber se 0s
nossos pactos foram aceitos ou ndo. Portanto, aqueles que fazem voto
de alguma coisa contraria a lei de natureza fazem
voto em vao, pois cumprir tal voto seria uma coisa injusta. E se
for uma coisa ordenada pela lei de natureza, ndo é o voto, mas
a lei, que os vincula.
A matéria ou objeto de um pacto ¢ sempre alguma coisa
sujeita a deliberagdo (porque fazer o pacto ¢ um ato da vonta
de, quer dizer, um ato, ¢ o ultimo ato, da deliberag¢do); portan
to sempre se entende ser alguma coisa futura, e que ¢ conside
rada possivel cumprir por aquele que faz o pacto.
Portanto, prometer o que se sabe ser impossivel ndo ¢ um
pacto. Mas se so depois se mostrar impossivel o que antes se
considerava possivel o pacto ¢ valido e, embora nio obrigue a
propria coisa, obriga ao valor equivalente. Ou entdo, se tam
bém isso for impossivel, a tentativa sem fingimentos de cumprir
o0 mais possivel; porque a mais do que isto ninguém pode ser
obrigado.
Os homens ficam liberados dos seus pactos de duas ma
neiras: ou cumprindo ou sendo perdoados. Pois o cumprimen
to ¢ o fim natural da obrigagéo, ¢ o perddo ¢ a restitui¢ao da
liberdade, sendo a retransferéncia daquele direito em que con
sistia a obrigagéo.
Os pactos celebrados por medo, na condi¢éo de simples
natureza, sdo obrigatorios. Por exemplo, se eu me comprometo a
pagar a0 meu inimigo um resgate ou um servigo em troca da vida, fico
vinculado por esse pacto. Porque ¢ um contrato em que um recebe o
beneficio da vida, e o outro recebera dinheiro ou servigos em troca
dela. Conseqiientemente, quando ndo ha
outra lei (como € o caso na condi¢do de simples natureza) que
proiba o cumprimento, o pacto ¢ valido. Portanto, os prisionei
ros de guerra que se comprometem a pagar o seu resgate sao
obrigados a paga-lo. E se por medo um principe mais fraco assi
na uma paz desvantajosa com outro mais forte, ¢ obrigado a respeita-
Ia, a ndo ser (como ja foi dito) que surja algum novo e
justo motivo de temor para recomegar a guerra. E mesmo nas
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republicas, se eu me vir forcado a livrar-me de um ladrdo prometendo-
lhe dinheiro, sou obrigado a paga-Io, a nio ser que a lei civil disso me
dispense. Porque tudo o que posso fazer licitamente sem obrigacdo
posso também compactuar licitamente por medo, ¢ o que eu
compactuar licitamente ndo posso licitamente romper.

Um pacto anterior anula outro posterior. Porque um homem que
transmitiu hoje o seu direito a outro ndo o pode transmitir amanhd a
um terceiro; portanto, a promessa posterior nio transmite direito
algum, pois ¢ nula.

Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defender da forga
pela forga ¢ sempre nulo. Porque (conforme mostrei) ninguém pode
transferir ou renunciar ao seu direito de evitar a morte, os ferimentos
ou o carcere (o que ¢ o unico fim da rentincia ao direito), e portanto a
promessa de no resistir a forca no transfere nenhum direito em pacto
algum, nem ¢ obrigatéria. Porque, embora se possa fazer um pacto nos
seguintes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, mata-me, nao se pode
fazélos nestes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, ndo te resistirei
quando vieres matar-me. Porque o homem escolhe por natureza o mal
menor, que ¢ o perigo de morte ao resistir, € ndo o mal maior, que é a
morte certa e imediata se ndo resistir. E isto é reconhecido como
verdadeiro por todos os homens, quando fazem conduzir os criminosos
para a execucdo e para a prisdo rodeados de guardas armados, apesar
de esses criminosos terem aceitado a lei que os condena.

Um pacto segundo o qual alguém se acusa a si mesmo, sem
garantia de perddo, ¢ igualmente invalido. Pois na condi¢do de
natureza, em que todo homem ¢ juiz, ndo ha lugar para a acusacg@o, e
na republica civil a acusagdo ¢ seguida pelo castigo; como este ¢ forga,
ninguém ¢ obrigado a nao lhe resistir. O mesmo ¢ verdadeiro a respeito
da acusag@o daqueles em virtude de cuja condenagdo se fica na
miséria, como a de um pai, uma esposa ou um benfeitor, porque o
testemunho de um tal acusador, se ndo for prestado voluntariamente,
deve considerar-se corrompido pela natureza, e portanto ndo deve ser
acei
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to; e quando o testemunho de um homem nio vai receber crédito ele
nio é obrigado a presta-lo. Também as acusagdes arrancadas sob
tortura ndo devem ser aceitas como testemunhos. Porque a tortura ¢
para ser usada somente como meio de conjectura, de esclarecimento
num exame posterior ¢ de busca da verdade; e o que nesse caso se
confessa contribui para aliviar quem ¢ torturado, ndo para informar os
torturadores. Portanto, ndo deve ser aceito como testemunho suficiente
porque, quer o torturado se liberte gragas a uma verdadeira ou a uma
falsa acusacg@o, o faz pelo direito de preservar a sua vida.

Dado que a forga das palavras (conforme assinalei) ¢ demasiado
fraca para obrigar os homens a cumprirem os seus pactos, sO ¢ possivel
conceber, na natureza do homem, duas maneiras de a reforgar. Estas
sdo o medo das conseqiiéncias de faltar a palavra dada, ou a gléria ou o
orgulho de aparentar ndo precisar faltar a ela. Este Gltimo ¢ uma
generosidade demasiado raro de encontrar para se poder contar com
ela, sobretudo entre aqueles que procuram a riqueza, a autoridade ou os
prazeres sensuais, ou seja, a maior parte da humanidade. A paixdo com
que se pode contar é o medo, o qual pode ter dois objetos
extremamente gerais: um € o poder dos espiritos invisiveis, e o outro ¢
o poder dos homens que se pode ofender. Destes dois, embora o
primeiro seja o maior poder, mesmo assim o medo do segundo ¢
geralmente o maior medo. O medo dos primeiros ¢, em cada homem, a
sua propria religido, a qual surge na natureza do homem antes da
sociedade civil. Ja o segundo ndo surge antes disso, ou pelo menos ndo
em grau suficiente para levar os homens a cumprirem as suas
promessas, porque na condicdo de simples natureza s6 se nota a
desigualdade do poder no desfecho da luta. De modo que antes da
sociedade civil, ou em caso de interrupgdo desta pela guerra, nada ha
que seja capaz de fortalecer um pacto de paz a que se tenha anuido,
contra as tentagdes da avareza, da ambicdo, da concupiscéncia, ou
outro desejo forte, a ndo ser o medo daquele poder invisivel que todos
cultuam como Deus, e na qualidade de vingador da sua perfidia.
Portanto, tudo o que pode
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ser feito entre dois homens que ndo estejam sujeitos ao poder civil é
jurarem um ao outro pelo Deus que ambos temem. Essa

jura ou JURAMENTO ¢ uma forma de discenso somada a uma
promessa, pela qual aquele que promete quer dizer que, caso ndo a
cumpra, renuncia a gra¢a de Deus, ou pede que sobre si mesmo recaia
a sua vinganga. Era assim a formula paga: que Japiter me mate, como
eu mato este animal. E assim € a nossa formula: Ajudai-me, Deus, que
farei isto e aquilo. E a isso se acrescentam os rituais e cerimonias que
cada um usa na sua religido, a fim de tornar maior o medo de faltar a
palavra.

Fica assim manifesto que qualquer juramento proferido segundo
outra formula ou ritual sendo o daquele que jura seja em vao: ndo ¢é
juramento algum. Além disso, quem jura s6 pode fazé-lo por aquele
que julgue ser Deus. Porque embora os homens costumem as vezes
jurar pelo seu rei, por medo ou lisonja, com isso ddo a entender que lhe
atribuem honra divina. E jurar desnecessariamente por Deus ndo ¢ mais
do que profanar o seu nome, a0 mesmo tempo que jurar por outras
coisas, como os homens o fazem no discurso vulgar, ndo ¢ jurar, e sim
um costume impio, adquirido por um excesso de veeméncia na
linguagem.

Fica manifesto também que o juramento nada acrescenta a
obrigacdo. Porque um pacto, caso seja legitimo, vincula aos olhos de
Deus, tanto sem o juramento como com ele; caso seja ilegitimo, ndo
vincula nada, mesmo que seja confirmado por um juramento.

CAP. XV.
De outras Leis de Natureza.

Daquela lei de natureza pela qual somos obrigados a transferir
aos outros direitos que, se forem conservados, impedem
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